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प्रफुल्ल कोलख्यान  
 

‘... जनता की राय को सगंठित ककय े बबना आतकंवाद को 

नष्ट नहीं ककया जा सकता। आतकंवाद का मलू कारण ह ै

बकेारी। अगर वह (सरकार) सच्च े हृदय चाहती ह ै कक 

आतकंवाद नष्ट हो जाय, तो बजतनी जल्दी हो सके उस े

उनकी (यवुकों की) बकेारी का इलाज करना चाबहए। 

आतकंवाद को दरू करन ेका यही सच्चा मागम ह।ै’ - प्रेमचदं 

 धमम, आतंक और समाज सभ्यता के आंतठरक आयाम हैं। इनके अंतस्संबंध को सभ्यता के 

भीतर से ही समझा जा सकता ह।ै सभ्यता मानवीय बनर्ममबत ह।ै मनुष्य के स्वभाव में 

गबतशीलता होती ह।ै इसबलए सभ्यता में भी एक प्रकार की आत्म-गत्यात्मकता होती ह।ै 

सभ्यता-बवकास की मोटी रेखाओं को दखेने स े इस आत्म-गत्यात्मकता के पठरपथ को 

समझा जा सकता ह।ै सभ्यता की आत्म-गत्यात्मकता के पठरपथ को मानवीय चठरत के 

बवबभन्न बनमामयक कारकों की अंतर्क्रियाओं से बल प्राप्त होता रहता ह।ै इन अंतर्क्रियाओं में 

भय, प्रेम, आत्म-रक्षा, सुख, श्रेष्ठता, सामूबहकता, आबधकाठरता, वचमस्व, अथमसंचरण, 

सहबद्धता, आत्म-प्रसार, आत्म-संकोचन, समूहन, भाषा जैस ेकबतपय कारक एक साथ 

सकिय रहत ेहैं। य ेकारक मनुष्य की वैयबिकता और सामाबजकता दोनों स ेसंबदं्ध होते 

हैं। य ेवैयबिक और सामाबजक प्रवृबियों को दशामनेवाले और बनयंबित करनेवाले कारक 

हैं। इन बवबभन्न कारकों की अंतवमस्तुओं को धारण करनेवाले ढााँचे भी बवबभन्न होते हैं। 

सभ्यता की आत्म-गत्यात्मकता के प्रभावी संदभों स ेइन अंतवमस्तुओं की आवाजाही बभन्न 

ढााँचों में भी जारी रहती ह।ै आवाजाही की प्रकिया में इन कारकों की अतंवमस्तुओं और 

ढााँचों का सबममश्रण होता रहता ह।ै यह सबममश्रण भौबतक और रासायबनक दोनों ही 
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प्रकार का होता ह।ै अथामत कई बार बमबश्रत कारकों की पहचान सहज की जा सकती ह,ै 

उन्हें कफर स ेअलगाया भी जा सकता ह ैतो कई बार बमबश्रत कारकों की न पहचान सहज 

रूप स ेकी जा सकती ह,ै न इन्हें कफर स ेअलगाया ही जा सकता ह।ै कई बार यह भी 

होता ह ैकक कुछ कारकों के ढााँचे तो जस के तस रह जाते हैं और उनकी अतंवमस्तुएाँ पूणमत: 

या अंशत: ककसी या ककन्हीं अन्य कारकों के ढााँचों में अंतठरत हो जाती हैं। जीवन का 

अनुभव बताता ह,ै खाली जगहों को भरनेवाल ेआवारा कारक हमेशा ऐसे खाली ढााँचों 

की तलाश में भटकते रहते हैं। ऐसे आवारा कारक इन खाली ढााँचों में अपना रैन-बसेरा 

बना लेते हैं। संक्षपे में यह कक सभ्यता की आत्म-गत्यात्मकता के बनमामयक कारकों के 

ढााँचों और अंतवमस्तुओं में अंतरण और बमश्रण की प्रकिया बनरंतर जारी रहती ह।ै अंतरण 

और बमश्रण की इस प्रकिया में ही बवबभन्न संस्कृबतयााँ और बवकृबतयााँ बवकबसत होती 

रहती ह।ै बमथ-कथाएाँ बताती हैं कक शुभ और अ-शुभ दोनों का जन्मसूि एक ही होता ह।ै 

इसी तरह, संस्कृबत और बवकृबत का जन्मसिू भी एक ही होता ह।ै यही कारण ह ैकक कुछ 

लोग बजसे संस्कृबत मानते हैं कुछ अन्य लोग उसे ही बवकृबत मानते हैं। संस्कृबत और 

बवकृबत के बनधामरण के बलए सभ्यताओं के बीच बवबभन्न स्तरों पर सामंजस्य,समन्वय और 

संघषम की सामाबजक प्रकिया चलती रहती ह।ै सामंजस्य, समन्वय और सघंषम के बीच 

स्वाथम साधनेवाले समहू की लीलाएाँ भी जारी रहती हैं। सभ्यता की बवकास यािा में य े

लीलाएाँ बवकृबत और संस्कृबत के सामाबजक अंतमद्वदं्व के रूप में उपबस्थत होती ह।ै 

संप्रदायवाद और आतंकवाद जैसी बवश्व व्यापी बवकृबतयों के जन्म और बवकास को 

अंतरण और बमश्रण की इस प्रकिया के अंदर से ही समझा जा सकता ह।ै धमम के 

संप्रदायवाद में और दसूरों को अपने मनोनुकूल चलाने की सहज शासकीय आकांक्षा के 

आतंकवाद में लघुबमत होने के पीछे सकिय आर्मथक संदभों को भी दखेा जा सकता ह।ै इन 

संदभों के कारण आज सामाबजक संबधं बहुत ही जठटल और चोठटल हो गय े हैं। ऐस े

जठटल और चोठटल सामाबजक संबंधों को समझने के बलए धमम, आतंकवाद और समाज के 

अंतस्संबंध पर बार-बार बवचार करते रहना जरूरी ह।ै सांस्कृबतक कमम सामाबजक बमश्रण 

की गबतशीलता को समाज में सहज और सुग्राह्य बनाता ह।ै जबकक, राजनीबतक कमम 

सामाबजक सबममश्रण की प्रगबतशीलता का सचुारू संचलन और बनयंिण सुबनबित 

करता ह।ै सामाबजक बमश्रण और प्रगबतशीलता के सरोकारों के इस संबध भाग पर 

संस्कृबत और राजनीबत का संबंध सुबस्थर होता ह।ै सिा-राजनीबत की मुख्य धारा 

सामाबजक संबंधों में आई जठटलताओं और चोठटलताओं को दरू करने स ेपरहजे करती ह।ै 

सिा-राजनीबत की कदलचस्पी इस बमश्रण की जठटलताओं स ेमनुष्य को कदगभ्रबमत करन े

में ही अबधक होती ह।ै उसकी कदलचस्पी मनुष्य के चोठटल मन को बनरंतर चोठटयाते हुए 
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उसे हहसक बनाने में होती ह।ै ऐसा करते हुए सिा की राजनीबत सभ्यता की आत्म-

गत्यात्मकता को मानवीय धूरी स ेबवपबथत कर दनेे के षडयंि में शाबमल हो जाती ह।ै 

ऐसे में, सामाबजक रूप से सचेत और संगठित होकर सभ्यता के बवपथन स े होनेवाल े

दषु्पठरणामों के आकलन और सकारात्मक प्रबतरोध के बलए शबि-संयोजन की चुनौती 

समाज के सामने हमेशा बनी रहती ह।ै इस चुनौती का सामना राजनीबतक और 

सांस्कृबतक स्तर पर एक साथ करना होता ह।ै जहााँ सिा की राजनीबत समाज का साथ 

छोड़ दतेी ह ैवहााँ भी जनता की संस्कृबत समाज के साथ बनी रहने की कोबशश करती ह।ै 

ऐसे कठिन समय में समाज के साथ संस्कृबत के बनी रह पाने की दढृ़ता अंतत: राजनीबत 

को भी अपने पठरप्रेक्ष्य सही करने के बलए बाध्य करती ह।ै  

सभ्यता के बवपथन का समय ह।ै जाबहर ह,ै इस समय सभ्यता को 

बवपथन से बचाने के बलए वैकबल्पक पथों के अन्वेषण का काम पूरी 

तरह सिा की राजनीबत के भरोस े नहीं छोड़ा जा सकता ह।ै इस 

कठिनतर काम को सांस्कृबतक रूप स े पूरा करने की चुनौती हमारे 

सामने ह।ै संस्कृबत का औजार समाज को सचेत करन ेतक ही काम करता ह।ै सचेत करन े

में समझ और संवेदना को चुनौती पर कें कित करने की जरूरत होती ह।ै यह काम संस्कृबत 

आदशेात्मक और उपदशेात्मक शैली से बचते हुए ही कर सकती ह।ै यह बचाव ही ‘सिा 

की राजनीबत’ और ‘धमम की राजनीबत’ से ‘संस्कृबत की राजनीबत’ को अलग और बवबशष्ट 

बनाता ह।ैसिा की राजनीबत आदशेात्मक होती ह।ै धमम की राजनीबत उपदशेात्मक होती 

ह।ै संस्कृबत की राजनीबत संवेदनात्मक होती ह।ै हलांकक,’संस्कृबत की राजनीबत’ भी 

कभी-कभी आदशेात्मकता और उपदशेात्मकता के ऋजु मागम पर चलने की कोबशश करन े

लगती ह।ै इस कोबशश स ेकई प्रकार की बवकृबतयााँ जन्म लेती हैं। इन बवकृबतयों के कारण 

ही संस्कृबत कर्ममयों को राजनीबत और धमम का बपछलग्गू बनने में सुख बमलने लगता ह।ै 

संस्कृबत पर बवकृबत का वचमस्व बढ़ता ह।ै इस बवकृबत से बचने के बलए ‘संस्कृबत की 

राजनीबत’, आदशेात्मकता और उपदशेात्मकता दोनों से बचते हुए, संवेदनात्मक आधार 

पर अपना काम करती ह।ै ‘संस्कृबत की राजनीबत’ का अबभगम बहुत सरल नहीं होता ह।ै 

संस्कृबत और राजनीबत के बीच तीव्र आकषमण और अनाकषमण सदवै सकिय रहता ह।ै 

संस्कृबत और राजनीबत में गलत बमलावट स ेसंस्कृबत राजनीबत का उपबनवेश बनकर रह 

जाती ह।ै इस उपबनवेशीकरण का नतीजा सांस्कृबतक-राष्ट्रवाद के रूप में सामने आता ह।ै 

राष्ट्र और उसके रहबनहारों के बीच समतामूलक संबंधों के प्रबत नकार को रहनबहारों के 

नैसर्मगक एवं बनश्छल दशे प्रेम के भावनात्मक अंतलेप स े आच्छाकदत कर बनाये गय े

छलकारी राष्ट्रबोध स े सांस्कृबतक-राष्ट्रवाद संस्कृबत का पठरसीमन करता ह।ै यह 

यह 
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पठरसीमन संस्कृबत को बवकृबत बनाता ह।ै संस्कृबत अपने मलू रूप में प्रकृबत की तरह 

बवश्वव्यापी होकर मनुष्य को बनर्मवबशष्ट रूप से एक माननेवाली होती ह।ै इसी अथम में 

संस्कृबत के उिम उपादान पूरी मनुष्य जाबत की धरोहर बनते हैं। बवकृबत नाजायज 

आधार पर मनुष्य को बााँट दतेी ह।ै एकात्मकता और बहुलात्मकता स ेभी बवकृबत और 

संस्कृबत का बभन्न प्रकार का सरोकार बनता ह।ै संस्कृबत एकात्मक बवश्व-मानववाद की 

नहीं बहुलात्मक बवश्व-मानवाद की पैरवी करती ह।ै बवचार में गबतशीलता होती ह ैऔर 

संस्कार में जड़ता। राजनीबत बवचार स ेअपना काम चलाती ह।ै संस्कार को उतना महत्त्व 

नहीं दतेी ह।ै कभी-कभी राजनीबत की सिा-आकांक्षा बहुत चालाकी स ेसंस्कार को ही 

बवचार बना लेती ह।ै धमम संस्कार के आधार पर ही अपने उद्यम में लगा रहता ह।ै बवचार 

को महत्त्व नहीं प्रदान करता ह।ै कभी-कभी जड़ता तोड़ने का आभास दनेे के बलए 

चतुराई स े संस्कार को बवचार बना लेने की ओर बढ़ता प्रतीत होता ह।ै बवचार और 

संस्कार के साथ यही सरोकार एक खास ककस्म की राजनीबत और एक खास ककस्म के 

धमम के परस्पर बमलने का आधार तैयार करता ह।ै ससंकृबत नये-नये बवचारों को संस्कार 

बनाने के बलए प्रयासरत रहती ह।ै बवचार और संस्कार स ेककसी न ककसी स्तर पर ‘सिा 

की राजनीबत’ , ‘धमम की राजनीबत’ और ‘संस्कृबत की राजनीबत’ तीनों का संबंध बनता 

ह।ै तीनों ही बवचार और संस्कार को अपने-अपने सरोकार और प्रयोजन से बरतते रहत े

हैं। इस बरताव में य ेतीनों टकराते भी रहत ेहैं। मनुष्य को बनर्मवबशष्ट रूप स ेसंवेदनात्मक 

स्तर पर एक मानकर चलनेवाली संस्कृबत की ताकत को सही संदभम में समझते हुए 

मनुष्य को अन्य आधारों पर बााँटकर अपना महत्त्व कायम रखनेवाली राजनीबतक-सिा 

और धमम-सिा दोनों मनुष्य की संवेदना को क्षीण और स्थबगत करने के काम को अपने-

अपने ढंग स ेगबत प्रदान करती रहती हैं। कहने की जरूरत नहीं ह ैकक क्षीण और स्थबगत 

होती संवेदना के इस दसु्समय में मनुष्य की सवंेदनात्मक एकता के आधार बनाने का 

काम ककतना दषु्कर ह।ै कोई काम दषु्कर चाह े बजतना भी हो, जरूरी होने पर, उस े

करना तो होता ही ह ै! 

क्या ह?ै यह बहुत ही जठटल सवाल ह।ै महाभारत का स्मरण करें। 

यक्ष ने जो कठिन सवाल पांडवों से ककये थ ेउनका मूल आशय यही 

था कक ‘धमम क्या ह’ै। इस सवाल का कुछ हद तक कामचलाऊ जवाब 

बसफम  धममराज युबधबष्ठर ही द ेपाय ेथ।े धममधरंुधरों के पास इस जठटल 

सवाल के बहुत सरल जवाब सहज ही उपलब्ध होते हैं। इस प्रश्न का उिर इतना ही 

आसान होता तो, यह यक्ष प्रश्न बनता ही क्यों! कफर भी यह सच ह ै कक धममधुरंधरों के 

नकली जवाब जनता को कुछ हद तक संतुष्ट भी तो कर ही लेते हैं ! तभी तो नकली 

धमम 
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जवाबों के आधार पर जनता उन धुरंधरों के – कुछ हद तक ही सही – साथ हो लेती ह।ै 

ऐसा इसबलए होता ह ैकक धमम का मलू और नाबभकीय स्तर चाह ेबजतना जठटल हो, धमम 

का तात्काबलक और बाहरी आडबंर अपनी संरचना में बहुत सरल होता ह।ै अंदर स े

जठटल और बाहर से सरल सरंचना को पठरभाषाओं के माध्यम से नहीं समझा जा सकता 

ह।ै धमम को भी पठरभाषाओं के माध्यम स े नहीं समझा जा सकता ह।ै धमम के साथ 

शास्त्राथम नहीं करके ही उसके शास्त्राथम को जीता जा सकता ह।ै धमम की पठरभाषाओं और 

उससे शास्त्राथम के चक्कर में सलुझन की जगह नई-नई उलझनें ही हाथ आती हैं। कफर धमम 

को कैसे समझा जाए? धमम को उसके बवचार समुच्चयों के सहयोजन और आचार के 

वास्तबवक प्रयोजन एवं पठरणबतयों को एक दसूरे के ऐबतहाबसक बवकास के पठरप्रेक्ष्य में 

रखकर समझा जा सकता ह।ै धमम के उद्भव के ऐबतहाबसक पठरप्रेक्ष्य को दखेने से कुछ 

सामान्य लक्षण सामने आते हैं। य ेलक्षण बताते हैं कक धमम का उद्भव ककसी आबधभौबतक 

या आध्याबत्मक कारणों से न होकर बनतांत भौबतक और सामाबजक कारणों स ेहुआ ह।ै 

इन भौबतक और सामाबजक कारणों को कई उपवगों में रखकर समझा जा सकता ह।ै 

अपने अबस्तत्व की रक्षा और बवकास के बलए प्रकृबत को साधना मनुष्य के बलए बहुत 

जरूरी था। प्रकृबत को साधने के बलए उसमें समूहन की भावना आई। समूहन के बलए 

पाथमक्य और एकता दोनों की जरूरत होती ह।ै पाथमक्य और एकता दोनों के बलए एक 

आधार की जरूरत होती ह।ै पाथमक्य और एकता का आधार इकाईगत और समूहगत 

स्वाथम का बहतबोध बनाता ह।ै इकाईगत और समूहगत स्वाथम को पूरा करने के िम में 

सामाबजकता का सघंटन होता ह।ै स्वाथम – चाह ेवह इकाईगत हो या समूहगत – बहुत 

काँ टीला होता ह।ै वह अक्सर सामाबजकता को छील-छााँट दतेा ह।ै इस छील-छााँट की 

पीड़ा को कम करने और स्वाथम के महासमुि में जीवन को मनोरम बनाने के बलए संतोष 

के छोटे-छोटे द्वीप उगाने के िम में धमम का उद्भव होता ह।ै संतोष के य ेछोटे-छोटे द्वीप 

न्याय और समानता के आश्वासन पाकर ही स्वाथम के महासमुि के तूफानों से होनेवाले 

क्षरण का मकुाबला कर पाते हैं। ककसी भी हालत में, रघुवीर सहाय के शब्दों में कहें 

तो, ’लोग न्याय और बराबरी के जन्मजात आदशम को नहीं भलूते।’ न्याय और समानता 

प्राबप्त के आश्वासन के बलए ईश्वर की जरूरत होती ह।ै अंबतम न्यायकिाम और समदशी 

होने के रूप में ईश्वर को प्रचाठरत ककया जाता ह।ै इसबलए सताये हुए लोग – बजन्हें 

न्याय की प्रतीक्षा सबस ेज्यादा होती ह ै– ईश्वर को अपने मन स ेसब स ेअबधक बचपकाये 

रहते हैं। बनबमल के बल, राम! दसूरी ओर सतानेवाले लोग भी बड़ ेजोर-शोर से ईश्वर-

बवचार का प्रचार करत े हैं क्योंकक ईश्वर पर भरोसा कर ही आदमी अबंतम न्याय की 

प्रतीक्षा में सारे दखु को चुपचाप सहता रहता ह।ै इस प्रकार ईश्वर-बवचार सताये हुए 
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लोगों के सामाबजक सघंषम को कममहीन और सतानेवाले लोगों के शोषण को सामाबजक 

चुनौबतयों से रबहत बनता ह।ै इस प्रकिया में ईश्वर सब का बप्रय और आराध्य बना रहता 

ह।ै इसबलए, सताये हुए लोगों के सामाबजक संघषम की कममहीनता और सतानेवाले लोगों 

के शोषण को सामाबजक चुनौबतयों स ेरबहत ककये जाने के बवरोधी लोगों के बलए ईश्वर-

बवचार का बनषेध प्राथबमक दाबयत्व होता ह।ै ध्यान में यह होना चाबहए कक यह प्रसंग 

ईश्वर के अबस्तत्व और अन-अबस्तत्व की बहस स ेबभन्न प्रकार का ह।ै नाबस्तकता को सीध े

ईश्वर का बनषेधी प्रचाठरत कर उलझा कदया जाता ह।ै इस बात को धीरे से दबा कदया 

जाता ह ैकक पूणम नाबस्तक वेद या धममग्रंथों को अपौरुषेय और प्रमाण न माननेवालों को 

ही माना जाता ह।ै वेद और धममग्रंथ अन्य बातों के साथ-साथ प्रमखुत: ईश्वर-बवचार ही 

हैं। वेद या धममग्रंथ के बवरोध का मुख्य तात्पयम ईश्वर का नहीं, ईश्वर-बवचार का बवरोध 

ह।ै नाबस्तकता ईश्वर के अबस्तत्व की बहस में न पड़कर ईश्वर-बवचार का बनषेध करती 

ह।ै ईश्वर-बवचार का बनषेध ‘अंबतम न्याय’ और ‘समदर्मशता’ के छलावे से बाहर 

बनकलकर सामाबजक संघषम को कममहीनता से बचाने और शोषण को सामाबजक 

चुनौबतयााँ दनेे की ओर बढ़ता ह।ै बसद्धांतत:, धमम और ईश्वर-बवचार अन्योनाबश्रत नहीं 

हैं। व्यवहारत:, धमम और ईश्वर-बवचार एक दसूरे के बबना ठटक नहीं पाते हैं। ईश्वर-

बवचार को अबधक ठटकाऊ बनाने के बलए उस ेसांस्थाबनक रूप दनेे की जरूरत होती ह।ै 

इस जरूरत को परूा करने के बलए धमम का सघंटन होता ह।ै धमम अपने समहू के अंदर 

ककसी न ककसी रूप में अबंतम न्याय और समानता का झााँसा दनेे में सफल रहता ह।ै इस 

अंबतम न्याय और समानता को पाने के बलए जरूरी होता ह ै कुछ बवबध, बनषेध को 

मानना। इसके बलए बवबभन्न प्रकार की धमम संबहताओं का जन्म होता ह।ै पाप और पुण्य 

की सकंल्पनाएाँ सामने आती हैं। समानता और न्याय के आश्वासन को हजदा रखने के बलए 

धमम नैबतकता की बात भी उिाता रहता ह।ै हहद ुधमम में कमम-फल जैस े बसद्धांत बनाय े

जाते है ाँ। यह सही ह ैकक धमम के कई-कई आकाश होते हैं। इन आकाशों में तरह-तरह के 

कुसुम बखल ेहोते हैं। लेककन उसके पास जमीन तो एक ही होती ह ै ! और वह जमीन, 

सामाबजक मुबि की नहीं सामाबजक शोषण की होती ह।ै धमम मलू रूप स ेसतानेवाले 

लोगों के बहत रक्षण से ही जुड़ा होता ह।ै कफर भी, ऐसा प्रतीत होता ह ैकक नैबतकता को 

अपनी पठरबध में लेकर, धमम जहााँ एक ओर शोषकों स ेशोषण को मानवीय सहन सीमा के 

अंदर बनाये रखने का अनुनय करता ह ै वहीं दसूरी ओर सताये जा रह े लोगों की 

बवनयशील सहन सीमा को फैलाता भी रहता ह।ै धमम के एक आकाश पर मानववाद 

रहता ह।ै धमम का मानववाद सामाबजक सबहष्णतुा और सामंजस्य का आधार रचने की 

कोबशश करता ह।ै धमम के एक अन्य आकाश पर पुरोबहतवाद रहता ह।ै पुरोबहतवाद 
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सबहष्णुता को कायरता और उग्रता को वीरता के रूप में गौरवाबन्वत कर असबहष्णुता 

और बमथ्या सामाबजक संघषों को हवा दतेा रहता ह।ै धमम के इस जाल को वे लोग भी 

भबलभााँबत समझते हैं जो उसकी ओर आध्याबत्मक आग्रह और शांबत के बलए आकृष्ट होते 

हैं। सूफी सबहत पूरी सतं परंपरा धार्ममक आच्छादन में रहकर भी परुोबहतवाद और 

सामंतवाद को चुनौती दतेी थी। चुनौती दतेी थी इसबलए धार्ममक कदखते हुए भी यह 

परंपरा बवभेदकारी और संप्रदायवादी नहीं थी, बबल्क इस अथम में धार्ममक पठरसर के 

बाहर जाने का भी खतरा उिाती थी। धमम और भबि के अंतर को ध्यान में रखना 

चाबहए। रवींिनाथ िाकुर भी अ-धार्ममक व्यबि नहीं थ।े व े धमम के बवभेदकारी और 

शोषक रूप को भी भलीभााँबत पहचानते थे। यही कारण ह ैकक वे अपनी कबवता में धमम के 

बवभेदकारी और शोषक रूप का पूरा बवरोध करते हैं। इसीबलए उनके मानवादी धमम में 

ईश्वर की व्याख्या मानवीय रूप में की जाती ह।ै ईश्वर की व्याख्या मानवीय रूप में 

करना असल में ईश्वर को मनुष्य से बवस्थाबपत करना भी ह।ै ईश्वर को बवस्थाबपत 

करनेवाला यह ‘मानव’ व्यबिवाचक नहीं जाबतवाचक ह।ै पुरोबहतवाद भी कभी-कभी 

ईश्वर को मानव स े बवस्थाबपत करता ह।ै अंतर यह ह ै कक परुोबहतवाद का मानव 

जाबतवाचक न होकर व्यबिवाचक ही होता ह।ै वह राजा या शासक के ही ककसी रूप को 

ईश्वर बताने के प्रयास में लग जाता ह।ै रवींिनाथ िाकुर जैस ेमानववादी ककसी राजा को 

नहीं जन को ही जनादमन मानकर आगे बढ़ते हैं। इस अथम में, संत परंपरा की प्रबतधमम 

चेतना, सूफी संवेदना एवं रवींिनाथ िाकुर के ‘मानववादी’ दशमन में ‘अबवकबसत 

जनवाद’ के भी ककसी-न-ककसी रूप और तत्त्व के बीज की भी तलाश की जा सकती ह।ै 

अवतारवाद की पूरी संकल्पनाएाँ इस अथम में ईश्वर को मनुष्य से बवस्थाबपत ही तो करती 

हैं! मदर तेरेसा जैसी धमामत्मा को भी धमम की शोषक और बवभेदकारी भूबमका के कारण 

कभी-कभी ईश्वर-बवचार की साथमकता पर शंका होने लगती थी। यहााँ धमम के 

पुरोबहतवादी, शोषक, सामंती और आध्याबत्मक, सहनशील, शांबत प्रदायी रुझान के 

बीच के सघंषम को समझा जा सकता ह।ै लेककन एक बात ध्यान में रखने की ह ै कक यह 

संघषम चाह ेजैसा और बजतना रहा हो, सच यही ह ैकक धमम के आध्याबत्मक, सहनशील, 

शांबत प्रदायी रुझान को धमम के परुोबहतवादी, शोषक, सामंती रुझान ने कभी समाज में 

ढंग स ेचलने नहीं कदया। धमम के सारे आश्वासन समूह के सदस्य के बलए होते हैं। समहू स े

बाहर जाकर वह कोई आश्वासन नहीं दतेा ह।ै वह शरणागबत की ही कल्याण कामना 

करता ह।ै भाषा चाह ेजो हो अथम एक ही ह ै– मामेकं शरण ंब्रज – मेरी शरण में आओ । 

धमम सामाबजक एकता और अबनवायमत: पाथमक्य का भी भ्रमपूणम आधार बनाता ह।ै य े
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आधार भ्रमपूणम क्यों होते हैं, इस पर बवचार ककया जाना जरूरी ह।ै कबबलाई या आकदम 

बस्थबत को छोड़ दें तो सामाबजक समूहन के बलए धमम के आधार पर बनाई गई एकता में 

समूह के सदस्यों के बीच वास्तबवक सामाबजक समानता का कोई तत्त्व नहीं होता ह।ै 

एकत्वबोध के बबना वास्तबवक एकता नहीं हो सकती ह।ै समानता के बबना एकत्वबोध 

नहीं हो सकता ह।ै असमानों में कैसी एकता ! जो शोषण का आधार बनाता ह,ै वह चाह े

और जो करे एकता का आधार नहीं बना सकता ह।ै धमम की बनाई एकता शोषण का 

आधार बनाती ह।ै जाबहर ह ैधमम एकता का नहीं एकता के भ्रम का ही आधार बनाता ह।ै 

बबना ककसी प्रयास के यह समझ में आने लायक बात ह ैकक समूह के सदस्यों में एकता के 

भ्रम के बनमामण के बलए धमम पाथमक्य का भी नकली आधार ही बनाता ह।ै धमम बनर्ममत 

पाथमक्य का आधार नकली इसबलए होता ह ै कक वह मनुष्य की नैसर्मगक, जैबवक और 

संवेदनात्मक एकता के वास्तबवक आधार को ध्वस्त करता हुआ ही बवकबसत होता ह।ै 

यह नकली पाथमक्य संप्रदायवाद को जन्म दतेा ह।ै धमम बनर्ममत पाथमक्य के नकली आधार 

पर बवकबसत संप्रदायवाद शोषण का आधार बनाता ह।ै तात्पयम यह कक पुरोबहतवाद के 

द्वारा एकता और पाथमक्य दोनों ही के बलए धमम बनर्ममत आधार अंतत: बमथ्या और 

शोषण की प्ररेणा स ेप्रसतू होता ह ैतथा मानववाद में आकांबक्षत बनर्मवबशष्ट मनुष्य की 

नैसर्मगक संवेदनात्मक एकताबोध के अजमन के प्रयास को बनरथमक बनाने में अक्सर सफल 

रहता ह।ै आतंक धमम शोषण का आधार प्रदान करता ह।ै धमम के आधार पर बनर्ममत 

एकता और पाथमक्य का भ्रम शोषण का आकदम अवसर बनाता ह।ै इसस ेआंतठरक रूप स े

संप्रदायवाद और बाह्य रूप स ेआतंकवाद के एक प्रकार का जन्म होता ह।ै इसे धमम माि 

के बारे में समझना चाबहए, ककसी एक ही धमम के बारे में नहीं। आतंकवाद का संबंध 

ककसी एक धमम स ेजोड़ने की गलत प्रवृबि इन कदनों खुलकर खले रही ह।ै यह सही ह ैकक 

आतकंवाद का एक बसरा धमम स ेभी जडु़ता ह,ै लकेकन यह आतकंवाद की प्राणबसरा नहीं 

ह।ै आतकंवाद की प्राणबसरा को पहचानन ेके बलए हमें धमम और राजनीबत के सबममश्रण 

की प्रकिया को भी ध्यान में रखना चाबहए। धमम के ढााँच ेस ेधमम की अतंवमस्त ु– न्याय और 

समानता स ेजडु़ी तमाम मानवीय मलू्यों की नबैतकता – बाहर कर दी गई ह।ै धमम के 

खाली ढााँच े में राजतिंीय अंतवमस्त ु का ऐकाबंतक अतंवामस हो गया ह।ै धमम अपनी इस 

समकालीन अंतवमस्तु के साथ राजनीबत के ढााँचे में प्रवेश कर वहााँ स ेजनतंि की बची हुई 

अंतवमस्तु को बाहर कर राजतंिीय अंतवमस्तु के संस्थापन के काम में लगा हुआ ह।ै इस 

प्रसंग के रूप में आज बवश्व स्तर पर आतंकवाद के नये उभार को समझने का प्रयास ककया 

जा सकता ह।ै हटटगटन जैसे बवद्वान सभ्यताओं के बजस सघंषम की बात कहते हैं वह बात 

सभ्यता और धमम को समव्यापी पयामय माने बबना पूरी नहीं होती ह।ै आतंकवाद स े
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इसलाम को जोड़ने के प्रयास को अपने बहत में दबुनया को एक ध्रुवीय बनाने की 

पठरयोजना पर काम कर रह ेलोगों के मनोभाव से जोड़कर दखेा जा सकता ह।ै यह सच 

ह ै कक आज आतंकवाद का बाहरी और खुरदरुा रूप, प्रभाकरण आकद के रहत ेहुए भी, 

इसलाम स ेसंबंबधत होने की प्रतीबत कराता ह ैलेककन उसका भीतरी और महीन रूप 

वास्तव में साम्राज्यवादी बवश्वबवजयनी आकांक्षा स े ही संबंबधत ह।ै एक ओसामा बबन 

लादने को ‘पकड़ने’ और सद्दाम हुसैन का ‘कदमाग ठिकाने’ पर लाने के बलए अमेठरकी 

आका बवश्व जनमत की अवहलेना करत ेहुए आगे बढ़ते जाने के बलए उद्धत होते हैं। यह 

औद्धत्य क्या कम आतंकवादी ह?ै आतंकवाद या उग्रवाद का एक बसरा हमेशा स ेअन्याय 

के ककसी-न-ककसी रूप के बवरोध से भी जुड़ा रहता ह।ै जब राज्य-सिा सारे तकों को 

स्थबगत कर दतेी ह,ै जनतांबिक रास्तों को बंद कर दतेी ह,ै सहमबत और सहकार के 

महत्त्व को नजरअंदाज करती हुई अपने व्यवहार में बनरंकुश हो जाती ह ैतभी आतंकवाद 

का जन्म होता ह।ै इसबलए बजस कारमवाई का एक रुख आतंकवादी लगता ह ै उसी 

कारमवाई का दसूरा रुख िांबतकारी भी प्रतीत होने लगता ह।ै आतंकवाद और िांबतकारी 

बवचारधारा में अंतर इतना बारीक होता ह ै कक कभी-कभी इन्हें एक दसूरे स े अलग 

करना भी मुबश्कल हो जाता ह।ै 2002 के शीतकालीन अबधवेशन में भारतीय संसद की 

राज्यसभा ने भारतीय स्वतंिता संग्राम पर एक पचाम प्रकाबशत और बवतठरत की थी। 

बताया गया ह ैकक इस पचाम में भारतीय स्वतंिता संग्राम के िांबतकारी नायकों के बलए 

आतंकवादी और उग्रवादी जैसे बवशेषणों का प्रयोग हुआ ह।ै शोरगुल और सभंवत: 

शर्ममदगी के बाद राज्यसभा ने इस पचे को वापस ल े बलया। इस घटना स ेसमझा जा 

सकता ह ैकक आतंकवाद और िांबतकारी गबतबवबध में ककतना बारीक अंतर होता ह।ै इस 

बारीक अंतर को दशे में जनतांबिक बवमशम की सवोच्च संस्था भी पकड़ पाने में बवफल 

रहती ह।ै इस बवफलता को बसफम  असावधानी का नतीजा मानना िीक नहीं ह।ै यह घटना 

पचाम तैयार करनेवालों की असावधानी से अबधक उनके सरोकार को स्पष्ट करती ह।ै 

आतंकवाद पर बवचार करते समय उसके ग्लोबल बमजाज की अनदखेी नहीं की जा 

सकती ह।ै आज बजस प्रायोबजत आतंकवाद का प्रसार हम दखे रह ेहैं, उस आतंकवाद के 

प्रायोजन का बसरा ककसी राष्ट्र की अंदरूनी बस्थबतयों से ही जुड़ी न होकर बवबभन्न राष्ट्रों 

की वैदबेशक नीबतयों के आर्मथक बहतों स ेभी जुड़ा ह।ै वस्तुत: धमम के नाम पर एकता और 

पाथमक्य के बलए तैयार ककये गये भ्रामक आधार आतंकवाद के बड़ े काम का होता ह।ै 

आतंकवाद समाज में आतंक का प्रसार चाहता ह।ै आतंक के प्रसार के बलए जरूरी ह ैकक 

आतंककत करनेवालों और आतंककत होनेवालों के दो स्पष्ट समहू हों। धमम ऐस ेसमहून के 

बलए पहले से बना-बनाया अव्याख्येय आधार महुयै्या कराता ह।ै आतंकवाद के प्रसार के 

अध्ययन स ेयह पता चलता ह ैकक आतंकवादी अपनी कारमवाइयों के प्रबत समथमन हाबसल 
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करने के बलए सबस ेपहल ेअपने समहू के सदस्यों को ही बनशाना बनाता ह।ै िांबतकारी 

कारमवाइयों के इबतहास को दखेने से यह बात बबना ककसी अबतठरि प्रयास के ही समझ 

में आ जाती ह ैकक िांबतकारी कारमवाइयााँ ऐसे समूहन के बलए पहल ेसे बने-बनाये ककसी 

अव्याख्येय आधार का आश्रय नहीं लेती ह।ै इसके बवपरीत िांबतकारी कारमवाइयााँ समूहन 

के बलए नये और व्याख्येय आधार का संघटन करती ह।ै इसके साथ ही यह भी कक 

िांबतकारी कारमवाइयााँ बजनके बहत साधन के बलए वचनबद्ध होती ह ै उनके समथमन 

हाबसल करने के बलए जोर-जबदमस्ती का सहारा न लेकर सहमबत और सहकार बनाने का 

रास्ता अबख्तयार करती ह।ै इस सहमबत और सहकार के बनने में, िांबतकारी कारमवाइयों 

की सफलता के बाद की, समाज-आर्मथक आकांक्षाओं की अपेक्षाकृत अबधक सुस्पष्ट और 

सुसंगत तस्वीर होती ह।ै समूहन के बलए सहमबत और सहकार ककसी भी िांबतकारी 

कारमवाई की अबनवायम पवूम-शिम होती ह।ै आतंकवादी कारमवाइयााँ सहमबत और सहकार 

की ककसी पूवम-शिम को वैध नहीं मानती ह।ै जाबहर ह ैआतंकवाद बजनके बहत के बलए 

प्रबतश्रुत होने का दावा करता ह ैउन्हें भी अपना ग्रास बनाने स ेकोई परहजे नहीं करता 

ह।ै कहने की जरूरत नहीं ह ैकक ताबलबानों स ेककतना िस्त इसलाम को माननेवाले हुए 

हैं। इसका कुछ-कुछ दशेी अनुभव और अनुमान हमें बजरंगदबलयों स ेिस्त हहदओुं को 

दखेने से हो ही सकता ह।ै बजस उदारता से आतंकवादी कारमवाइयों को बवदशेी सहायता 

हाबसल होती ह,ै वह बहुत ही चौंकानेवाला ह।ै आबखर बाहरी शबियों की इस 

कदलचस्पी के क्या कारण हो सकते हैं ? और वे बाहरी शबियााँ कौन-सी हैं ? यह इतनी 

बछपी हुई बात तो नहीं ह ै ! बछपी हुई नहीं होने के बावजूद उन बाहरी शबियों की 

कदलचस्पी के कारण बहुत ही जठटल और संबिष्ट हैं। इसबलए, इनका बविेषण बहुत 

गहराई से ककय ेजाने की आवश्यकता ह।ै इस बविेषण के बलए भय और आतंक के संबधं 

को भी समझना चाबहए। भय व्यबि की अस्थाई मनोदशा ह।ै आतकं समाज की स्थाई 

मनोदशा ह।ै व्यबि भय के कारण समाज और कानून के द्वारा वर्मजत प्रदशे में प्रवशे करन े

स ेबहचकता ह।ै भय में समाज का दबाव व्यबि के मन में काम करता ह।ै आतकं में व्यबि 

और उसके छोटे समहू का दबाव समाज के मन में काम करता ह।ै सहमबत और सहकार 

स ेसापके्षता के कारण भय की एक सकारात्मक और सामाबजक भबूमका भी होती ह।ै 

सहमबत और सहकार स े बनरपके्षता के कारण आतकं की नकारात्मक और असामाबजक 

भबूमका ही होती ह।ै तलुसी दास न ेभय की इसी सकारात्मक भबूमका को समझत ेहुए 

उस े प्रीबत स े जोड़ा होगा — ‘बबन भय होंबह न प्रीबत’ । ’आदमी का डर’ कहानी की 

शुरुआत करते हुए शखेर जोशी बलखते हैं , ‘बच्चों के होश साँभालने के साथ ही मााँएाँ उनके 

मन में एक आतंक भर दतेी थीं । यह सामान्य सा मुहावरा था ‘हुबणयााँ’ आया । सुनते ही 
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रोते हुए बचे्च सहम कर चुप हो जाते और बजद्दी बच्चा अपनी मााँगें भूल जाता था। ऐसे ही 

वातावरण में हम पल ेबढ़े थ े।’ इस अनुभव से हम सभी ककसी-न-ककसी रूप में पठरबचत 

हैं। कभी भगवान भी इस ‘हुबणयााँ’ के रूप में प्रकट होते हैं। ध्यान दनेे पर यह स्पष्ट होता 

ह ैकक शेखर जोशी ने मााँओं के द्वारा बच्चों के मन में बजस ‘आतंक’ के भरे जाने की बात 

कही ह,ै वह सामान्य आतंक ह ैऔर भय का ही समानाथी ह।ै यह आतंक ‘बजद्दी मााँग’ को 

स्थबगत करने के प्रयोजन का पूरा करने में कारगर ह।ै इस ‘बजद्दी मााँग’ को नागठरक 

जीवन के बवस्तार में समझना चाबहए। हम जब आज आतंक को उसके ‘वाद’ से जोड़कर 

समझने की कोबशश कर रह ेहैं, तो उस सामान्य अथम से इसकी बभन्नता हमारे ध्यान में 

होनी ही चाबहए। इस बात से हमें ‘भय’ के ‘आतंक’ बनते जाने की भी गवाही बमल जाती 

ह।ै जो हो, इतना तो स्पष्ट ह ैकक व्यबि के मन में बजस भय वृबि का सदावास हुआ करता 

ह ैआतंकवाद उस भय को ही आतंक तक फैलाने की पठरयोजना पर काम करता ह।ै एक 

सुहचबतत बवचार समुच्चय के रूप में आतंकवाद के इबतहास पर अलग स ेबवचार ककया जा 

सकता ह।ै यहााँ तो बस इतना ही ध्यान में रखने से काम चल जायेगा कक भय और आतंक 

दोनों की आनुपाबतक सचंरण और संतुलन व्यबि और समाज में सदा रहा ह।ै आज की 

बबडबंना यह ह ैकक भय और आतंक के आनुपाबतक संतुलन में भारी गड़बड़ी पैदा हो गई 

ह।ै आज व्यबि के मन में ‘भय’ कम हो गया ह।ै काननूी और सामाबजक वजमना के भय स े

बड़ा-स-ेबड़ा अपराध और अनबैतक काम करन ेमें व्यबि की सामाबजक बहचक कम हुई 

ह।ै वहीं ‘आतकं’ के कारण अपन ेबड़े-स-ेबड़ ेअबधकार को भी सहज छोड़ दने ेकी व्यबि 

की सामाबजक प्रवबृि बढ़ती जा रही ह।ै इसी सामाबजक और वयैबिक प्रवबृि के तोत ेमें 

आतकंवाद प्राण बसता ह।ै कुबत्सत बवचारों के एक समुच्चय के रूप में आतंकवाद सभ्यता 

की इस बस्थबत को जानता ह।ै आतंक फैलानेवालों की करतूतें न ककसी सामबयक उिेजना 

की पठरणबत होती ह ै और न ही ककसी प्रकार की गलतफहबमयों स े उपजी संदभमच्युत 

बवबच्छन्न घटना ही होती ह।ै आतंककत करनेवाली घटनाओं के पीछे बारीकी से तैयार 

ककया गया कु-तकम जाल होता ह।ै यह कु-तकम जाल ही आतंककत करनेवाली घटनाओं को 

‘वाद’ के आभास स ेजोड़ कर एक वैचाठरक आधार प्रदान करने की कोबशश करता ह।ै 

इस कु-तकम जाल का एक महत्त्वपूणम सिू धमम के परोबहतवादी रुझान से बनता ह।ै वह धमम 

के बवधान के बलए ईश्वर के नाम पर फैलाये जानेवाले सामाबजक आतंक की सफलता के 

रहस्य को भी जानता ह।ै आतंकवाद धमम के पुरोबहतवादी और मानववादी रूप और तत्त्व 

के अंतर को जानता ह।ै धमम के मानवादी रूप और तत्त्व में अबवकबसत जनवाद के भी 

ककसी-न-ककसी रूप और तत्त्व के होने की बवपलु सभंावनाएाँ बछपी होती हैं। यह धमम के 



 

                                       प्रफुल्ल कोलख्यान: धमम, आतकं और समाज: प.ृ 12, कुल प.ृ 17 

 

आधार पर बवकबसत ककये जानेवाले आतंकवाद के ककसी काम का नहीं होता ह।ै बबल्क 

धमम का मानवाद तो आतंकवाद के बवरोध की प्रेरणा और प्रबतज्ञा बनकर उभरने की 

कोबशश करता ह।ै इसीबलए ककसी धमम का मानवादी रूप और तत्त्व अपने ही धमम के 

पुरोबहतवादी रूप और तत्त्व के आधार पर बवकबसत आतंकवाद का पहला ग्रास बनता 

ह।ै समझा जा जा सकता ह ैकक सभ्यता बनर्ममबत के ऐबतहाबसक-सामाबजक बवकासिम में 

उपलब्ध हुई सूफी-चेतना और संत-चेतना ताबलबानों और बजरंगदबलयों को क्यों पसंद 

नहीं आती ह।ै पूरी दबुनया में आतंकवाद और परुोबहतवाद के नवोत्थान को उनके सहदोर 

ही नहीं जुड़वााँ भी होने की जठटल प्रकिया के माध्यम स े ही समझा जा सकता ह।ै 

नवपूाँजीवाद की बवश्वबवजयनी आकांक्षा इनकी माता ह।ै उबनभ ू (उदारीकरण, 

बनजीकरण और भूमंडलीकरण) की बिबशरा इस आकांक्षा की बिजटा को संपोबषत करती 

ह।ै इस बिजटा का एक पहल ू अ-राजकीय आतंकवाद ह,ै दसूरा पहल ू राजकीय 

आतंकवाद ह ै और तीसरा इन के अंतराल में बवकबसत सामाबजक-राजनीबतक-आर्मथक 

पठरप्रेक्ष्य में बनरंतर पसरते हुए स्थानीय अपराधों के आतंक की छोटी-बड़ी गााँिों का 

महाजाल ह।ै उबनभ ूकी प्रकिया के अंतगमत दबुनया के बहुसंख्यक लोगों के सामने अबस्तत्व 

का संकट आ खड़ा हुआ ह।ै इस संकट स ेउत्पन्न आतंक क्या कम बड़ा ह ै? इसके कारण 

जीवन हलकान ह,ै सपने लहुलहुन हैं। सामाज-व्यवस्था के सुचारू रहन ेके बलए सब-स े

महत्त्वपूणम तत्त्व जनतंि – उसका ढााँचा और अंतवमस्तु दोनों ही -– इस प्रकिया में 

संकटापन्न हो गया ह।ै दबुनया के शासकों की स्वैच्छाचाठरता पर जनतंि ही अंकुश 

लगाता ह।ै राजनीबतक राज्य धीरे-धीरे नैगबमक राज्य से बवस्थाबपत हो जाने की कदशा 

में बढ़ रहा ह।ै जननायक आजकल धननायक बनने में जरा भी दरे नहीं करते हैं। राम के 

नाम पर लोगों को गोलबंद करने के काम में लगे मुख्य लोगों के पास करोड़ों-अरबों का 

कारोबार ह।ै दशे और दबुनया के अन्य जनतांबिक राज्यों के भी अबधकतर जनप्रबतबनबध 

करोड़ों-अरबों के कारोबारी हैं। य ेजनतंि को भी कारोबार मानते हैं। य ेअपने कारोबार 

में सहायक नहीं बन पानेवाले जनतंि को पलक झपकते ही कबार बना दनेे के कूट-उद्यम 

में लग जाते हैं। इन कारोबाठरयों को जनतंि की हचता भला क्यों हो! दबुनया अपनी 

जगह, अपने भारतवषम में भी वह समय बहुत दरू नहीं ह ैजब धनपबत लोग सीध ेचुनाव 

लड़ेंगे, जीतेंगे और अपने व्यापार जगत के बहत में राज्य और जनतंि का सीधा इस्तेमाल 

करेंगे। यह कोई हवाई बात नहीं ह।ै इस संदभम में जनतंि के अप्रत्यक्ष इस्तेमाल का 

हमारा दशेी अनुभव ह।ै हमने दखेा ह,ै चुनावी प्रकिया में अपराबधयों का साथ लेने पर 

ककस कदर राजनीबत का अपराधीकरण हुआ। बाहुवली खुद नेता बन गये। कानून और 

संबवधान के प्रवाधानों की तमाम पगबाधाओं को पार करते हुए चुनाव लड़ते ही नहीं 
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जीतते भी हैं। जीतते ही नहीं मंिी भी बनते हैं। मिंी भी ऐसे-वैस ेनहीं, साधारण मंबियों 

पर भारी पड़नेवाल े मिंी! धनपबतयों और उद्योगपबतयों के सामने तो ऐसी कोई 

पगबाधा भी नहीं ह।ै अभी इस या उस व्यापाठरक घराने के बहतसाधन के बलए चोरी-

चोरी, चुपके-चुपके हमारे जननायकों की लॉहबग स ेही हमारा जनतंि वृद्ध जटाय ुकी 

तरह घायल होकर कराह रहा ह!ै तब क्या होगा जब इस या उस व्यापाठरक घराने के 

माबलक खुद अपने हाथ में राज्य-सिा की बागडोर ले लेंगे? बवज्ञान तो अंत:सबलला की 

तरह काम करता ह,ै स्वाभाबवक ही ह ै कक धनसिा की सेवा में उसके लग जाने की 

बस्थबत भी अंत:सबलला ही होती ह।ै कफल्म और मीबडया पर तो धनसिा की पकड़ 

बबल्कुल साफ-साफ सतह पर दखेी जा सकती ह;ै बौबद्धक-सांस्कृबतक बवमशों, साबहत्य 

और अन्य कलाओं पर उनकी जकड़ के दबाव को महसूस करन े और स्वीकारने में हो 

सकता ह ैथोड़ा समय और लगे। ऐस ेमें जनतंि! जनतंि का स्यापा भी होता रहगेा और 

जनतंि की हत्या भी होती रहगेी! स्यापा करने में हत्यारे सब-से आगे रहेंगे! जनतंि जन 

का नहीं बड़-ेबड़ ेप्रबतष्ठानों का आपसी मामला बनकर रह जायेगा। जनतंि के ढााँचों स े

उसकी बची हुई अंतवमस्तु भी खदडे़ दी जायेगी। जनतंि के खाली ढााँचे में राजतंि की 

अंतवमस्तु बवलास करेगी। हमारे जननायकों में राजा बनने की ललक ककतनी बढ़ी ह ै ! 

नहीं । आतंकवाद – अ-राजकीय हो या राजकीय – कुल बमलाकर इसी बथबसस पर काम 

करता ह।ै बजन्हें हम आतंकवादी कहते हैं वे गरीब तो इस बथबसस की सेवा स ेअपना 

रोजगार कमाते हैं या बगेार करत ेहैं। चाह े बजस रंग और ढंग का आतंकवाद हो उसके 

कफदाबयनों या आत्मघाबतयों के आर्मथक आधार को दखेने स े उनकी बेचारगी का पता 

चल सकेगा। अमीर तो छोबड़य ेककसी भी प्रकार स ेहजदगी की गाड़ी को गडु़का ल ेजान े

का थोड़ा-सा भी भरोसा रखनवेाल ेबच्च े(जी हााँ बच्च े!), ककशोर और यवुा कफदाबयन या 

आत्मघाती बनन े की बात भी नहीं सोच सकत।े हााँ इन में स े कुछ ककसी प्रकार की 

रोमाबनयत ओर नाजायज सपनों को साकार करने के बलए जरूर इनकी चपेट में आ जाते 

होंगे लेककन इन स े कफदाबयन या आत्मघाती की मुख्यधारा नहीं बनती ह।ै आतंकवाद 

और सपं्रदायवाद में मनुष्य के प्रबत कोई आदर नहीं होता ह।ै इसबलए आतंकवाद और 

संप्रदायवाद ककसी भी रूप में समानता और न्याय के बलए प्रबतश्रुत धमम और जनतंि का 

आदर नहीं करता ह।ै धमम हो या जनतंि हो वह मनुष्य के बलए ह।ै सचे्च धमम के 

मानववादी रूप और तत्त्व में मनुष्य के प्रबत गहरा अनुराग होता ह।ै सचे्च जनतंि के भी 

जनवादी रूप और तत्त्व में मनुष्य के प्रबत गहरा अनुराग होता ह।ै धमम और जनतंि के 

एकाकार होने का आधार मनुष्य के प्रबत इनका अनुराग ह।ै सच्चा धमम और सच्चा जनतंि 



 

                                       प्रफुल्ल कोलख्यान: धमम, आतकं और समाज: प.ृ 14, कुल प.ृ 17 

 

एक दसूरे के बवरोधी नहीं पूरक होते हैं। सच्च े धमम और सच्च े जनतिं की अलग-अलग 

हचता करनवेलों को यह बात समझनी होगी। आतंकवाद और संप्रदायवाद के हबथयार 

का उद्भव धमम के ढााँचे में बवकबसत पुरोबहतवाद की अंतवमस्तु और जनतंि के ढााँचे में 

बवकबसत राजतंि की अतंवमस्तु के बीच बने जठटल संश्रय से हुआ ह।ै इसबलए, आतंकवाद 

और संप्रदायवाद स े बनपटने के बलए जरूरी औजार का उद्भव धमम की मानववादी 

अंतवमस्तु और जनतंि की जनवादी अंतवमस्तु के सरल सशं्रय स ेही हो सकेगा। सभ्यता के 

संकट की इस घड़ी में मनुष्य के सामने मुख्य सवाल यह ह ैकक धमम के ढााँचे में बवकबसत 

पुरोबहतवाद की अंतवमस्तु और जनतंि के ढााँचे में बवकबसत राजतंि की अतंवमस्तु के बीच 

सशं्रय बनाने का काम तो राज ने कर बलया ह ैलेककन इन स ेपार पाने के बलए धमम की 

मानववादी अंतवमस्तु और जनतंि की जनवादी अंतवमस्तु के संश्रय बनाने का गुरूतर काम 

कौन करेगा? कैसे करेगा? इस ‘कौन करेगा’ के जवाब से ही ‘कैसे करेगा’ का करगर 

जवाब बमल सकेगा। इस ‘कौन करेगा’ का उिर समाज ह।ै यह काम तो समाज करता ही 

आया ह।ै इस काम को समुबचत गबत और कदशा दनेे की कोबशश और उससे भी अबधक 

अपने बलए भरोस ेकी तलाश में हमें समाज को बार-बार समझना होता ह।ै समाज को 

हाबसल कर ही हुस्स होते हुए हुलास को कुछ हद तक बचाया जा सकता ह।ै समाज 

सभ्यता के बवकास के साथ-साथ समाज की संरचना में काफी बदलाव आया ह।ै 

औद्योबगक बवकास के बाद सामाबजक संरचना के स्तर-बवन्यास में बहुत बड़ा अंतर आया 

था। अब तकनीक के बवकास के बाद समाज की सरंचना में कफर भारी अंतर उपबस्थत 

हुआ ह।ै ‘बवश’, ‘ग्राम’, ‘सभा’, ‘सबमबत’, ‘गण’ आकद के प्रसंग से समाज की बनावट की 

ऐबतहाबसकता का पता चलता ह।ै इबतहास अध्ययन की दबृष्ट स ेइसका अपना महत्त्व भी 

ह।ै यहााँ मुख्य हचता समकालीन समाज के बनाव को समझने की ह।ै समकालीन समाज 

को समझने की दबृष्ट स ेयहााँ उन प्रसंगों की उपादयेता बहुत अबधक नहीं प्रतीत होती ह।ै 

औद्योबगक बवकास के साथ आबादी में भारी गत्यात्मकता आई। बवबभन्न जगहों स ेकुशल 

और अबधक जागरुक लोग रोटी की तलाश में औद्योबगक कें िों की ओर आने लगे। धीरे-

धीरे उनका नया बसाव इन औद्योबगक कें िों के आस-पास होने लगा। इससे सामाबजक 

संस्तरीयकरण की दहुरी प्रकिया का प्रारंभ हुआ। एक स्तर की सामाबजक प्रकिया उन 

जगहों पर शुरू हुई बजन जगहों को छोड़कर कुशल और अबधक जागरुक लोग औद्योबगक 

कें िों पर आकर बस गय े थ।े उन जगहों पर एक सामाबजक शून्यता बनने लगी। ऐसी 

शून्यता जो सामाबजकता की दबृष्ट से कालांतर में बहुत ही भयावह और घातक साबबत 

हुई। दसूरे स्तर की सामाबजक प्रकिया उन औद्योबगक कें िों पर शुरू हुई जहााँ कुशल और 

अबधक जागरुक लोगों का अबत-ठरि जमाव होने लगा था। स्वभावत: इस अबत-ठरि 

जमाव में अथम-प्रवाह अबधक गहन था। लेककन यह अबत-ठरि जमाव सामाबजकता में 
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बदल नहीं पाया। इस जमाव के बसाव को कॉलोनी कह ेजाने का प्रचलन बढ़ता ही गया। 

यह बसाव सचमुच अपने ही दशे में कॉलोनी अथामत उपबनवेश के रूप में ही जमता चला 

गया। इसस े उद्योग कें कित स्थानों की पारंपठरक सामाबजकता अबतकें िण के दबाव में 

आने लगी। इस प्रकार, संक्षेप में यह कक औद्योबगक िांबत की प्रकिया के साथ ही प्रबतभा-

बवतरण की दबृष्ट स ेएक सामाबजक असंतलुन का भी प्रारंभ हो गया। प्रबतभा-बवतरण का 

यह असंतलुन कम भयावह और घातक साबबत नहीं हुआ। ध्यान में रखने की बात यह भी 

ह ै कक भारत में औद्योबगक बवकास का काम भीतरी और बाहरी औपबनवेबशकता के 

वातावरण में हो रहा था। औपबनवेबशकता अपने आप में नाना प्रकार के असंतुलन की 

जननी होती ह।ै सामाबजक असंतुलन पैदा करनेवाली इस बतहरी बस्थबत के कारण 

भारतीय समाज में परंपरा के साथ आधुबनकता का साथमक संवाद और बवश्वसनीय संबधं 

नहीं बन सका तो उसके कारणों को समझे जाने की जरूरत ह।ै औद्योबगक िांबत के पहल े

उपभोिा वस्तु के उत्पादक और बवतरक समूह का चेहरा उपभोिा के सामने साफ हुआ 

करता था। औद्योबगक िांबत के बाद उत्पादक और बवतरक समूह का चेहरा धीरे-धीरे 

ओझल और अमूिम होता गया। सामाबजकता के बलए आवश्यक प्रबतबनभमरता या 

अंतर्मनभमरता भी अमूिम होती चली गई। इस अमिूमता को तोड़ने का कोई बड़ा प्रयास भी 

नहीं हुआ। आज तो बाजार का अदशृ्य हाथ बड़े-बड़ े फैसल े चुटककयों में ल े रहा ह।ै 

बमल्टन हसगर के संदभम स े सव्यसाची भट्टाचायम कहते हैं कक आम आदमी की स्थानीय 

परंपराओं (little tradition) को पठरष्कृत करके उच्च कोठट की महान परंपराओं (great 

tradition) की सृबष्ट करना, प्राचीन नगरों का अवदान रहा ह।ै इस प्रकार के नगरों जैस े

मदरैु अथवा काशी को उन्होंने मूलसंभूत (ortho-genetic) नगर का नाम कदया ह।ै 

इसके बवपरीत औपबनवेबशक महानगरों, जैसे चेन्नेई और कोलकाता को उन्होंने 

अपरसभंूत (hetero-genetic) नगर का नाम कदया ह।ै औपबनवेबशक महानगरों में 

प्राचीन परंपरा तथा एक दसूरी नई संस्कृबत के बीच खींचतान चल रही थी। भारतीय 

समाज बाह्य उपबनवेश के साथ ही एक ककस्म के आंतठरक उपबनवेश स ेभी जूझ रहा था। 

इस नई खींचतान में इस आंतरकक उपबनवेश का भी एक – कुछ हद तक गुप्त – पक्ष था। 

इसी खींचतान में आंतठरक उपबनवेश की िासदी के साथ सघंषम करते हुए बाह्य उपबनवेश 

के वातावरण में ही ज्ञानोदय, आधुबनकता और स्वतंिता के िैत स ेहमारा पठरचय हुआ। 

इसी वातावरण में हमारा राष्ट्रबोध भी सकिय हुआ। इस चढ़ा-उतरी में भारतीय समाज 

एक मरोड़ को झेल रहा था। इस सामाबजक मरोड़ के दरमयान ही भारतीय समाजों के 

पुनर्मनमामण की आवश्यकता उपबस्थत हुई थी। आज मूलसभंूत (ortho-genetic) और 
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अपरसभंूत (hetero- -genetic) नगरों के साथ ही साइबर स्पसे की बसलकन घाटी में 

बस रह ेनवनगरों स ेसामाबजक मरोड़ में नई ऐंिन भी आशंककत ह।ै यह नगर इंटरनटे 

पर कंुभ-स्नान करवाने में अपनी क्षमता साबबत करने में कामयाब रहा ह।ै अब, इसस े

रोटी मााँगने की जहालत अगर कोई करे तो इस दबुनया के नवनागठरक कंपुप्रभुओं की 

शान में गुस्ताखी ही ह ै न! सव्यसाची भट्टाचायम कहत े हैं, ‘महत्त्वपणूम बात यह ह ै कक 

प्रशासबनक ढााँचों में होनवेाल ेककसी भी पठरवतमन का कारगर होना तब तक सदंहेास्पद 

ही रहता ह ैजब तक उन ढााँचो को सामाबजक ढााँच ेस ेपरुजोर सकिय समथमन न बमल 

पाता हो। भारतीय समाजों के पुनर्मनमामण की आवश्यकता इस दबृष्ट स ेसमझी जा सकती 

ह ैकक एक-स-ेएक जनपक्षधर कानून के होते हुए भी उन कानूनों के सामाबजक प्रबतफलन 

को हाबसल करने में हम बवफल ही रह ेहैं। कफर यह भी नहीं भलूना चाबहए कक जातपात 

के आधार पर सामाबजक स्तरीकरण का असर आर्मथक स्तरीकरण पर भी अमोघ था। 

बंधुआ मजदरूों की जाबत संबद्धता को ध्यान में रखते हुए ककय ेजानेवाले बविेषण स ेयह 

बात और साफ हो सकती ह।ै’ उबनभू (उदारीकरण, बनजीकरण और भमूंडलीकरण) की 

प्रकिया के अंतगमत जब परूी दबुनया एक प्रकार के आत्म-उपबनवेशीकरण के दौर से गुजर 

रही भारतीय सामाबजकताओं का यथाथम और भी उलझ गया ह।ै भारतीय 

सामाबजकताओं के साथ-साथ हहदी की बवबभन्न सामाबजकताओं के उलझाव तो और भी 

भंगुर हैं। ऐस ेमें अद्धमजीबवत पुराने सामाबजक बनमामण के ऊपर नये सामाबजक पुनर्मनमामण 

की चुनौती सामने ह।ै राजनीबतक एवं जीवन के अन्य क्षिेों के नेतृत्व की गुणविा को 

दखेते हुए यह काम बहुत ही कठिन दीखता ह।ै सामाबजक नेतृत्व या तो ह ैही नहीं या 

कफर जहााँ ह ैवहााँ अप्रभावी ही ह।ै सांस्कृबतक नेतृत्व तो अपने-अपने व्यबिगत बड़प्पनों 

को ही सधुारने में व्यस्त ह ै! हमारा अनुभव इस बात की पुबष्ट करता ह ैकक सामाबजक 

समथमन के बबना कोई भी बड़ा काम नहीं हो पाता ह।ै लेककन सामाबजक समथमन तो 

बहला-फुसलाकर भी हाबसल कर बलया जा सकता ह।ै सोचने की बात ह ै कक बहलाने-

फुसलाने में कामयाबी नहीं बमलती तो संप्रदायवाद का इतना बड़ा उभार आज के समय 

में कैस ेहोता? धमम के मानववादी तत्त्व को पुरोबहतवादी धूतमता कैस ेब-ेअसर कर दतेी? 

बहलाने ओर फुसलानेवालों की पोल खोलने में हम क्यों कामयाब नहीं हो पा रह ेहैं? ये 

सब सवाल बहुत कचोटनेवाले हैं। कचोट ह,ै तो हम हजदा हैं। अभी सााँस बाकी ह ैतो 

आस भी बाकी ह।ै समाज मनुष्य की सब-से पुरानी संस्था ह।ै जब सभ्यता बदलाव के 

ककसी भी दौर के सममखुीन होती ह,ै समाज उसकी ताकत बनकर उभरता ह।ै संिमण 
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की ककसी भी पीड़ा को झलेने की आंतठरक ताकत ओर दक्षता समाज की बनावट में 

अंतर्मनबहत होती ह।ै  

 में सच्च ेधमम और सच्च ेजनतिं का सशं्रय बनगेा। यही 

सशं्रय धमम के परुोबहतवादी रूप और राजतिं की 

अतंवमस्त ुको अपन ेढााँच ेमें समटेे जनतिं के बीच के 

जठटल सशं्रय स ेउत्पन्न आज के अशभु-चि को सफलतापवूमक तोड़गेा। दशे की नकदयों को 

जोड़न ेकी अपनी जरूरत ह।ै भावनाओं के जोड़न ेका अपना महत्त्व ह।ै इबतहास बड़ा 

बनममम होता ह।ै वह बनमममतापवूमक सवाल करता ह।ै वह बार-बार सवाल करेगा कक धमम 

और आतकं के सहारे समाज में भावनात्मक-बवच्छेद कर सभ्यता की आत्म-गत्यात्मकता 

को मानवीय धरूी स ेबवपबथत कर दने ेका षडयिं जब नवपूाँजीवाद रच रहा था तब हम 

क्या कर रह ेथ?े 

  

इस सामग्री के  उपयोग के बलए लेखक की सहमबत अपेबक्षत है। 

सादर, प्रफुल्ल कोलख्यान 
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